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L’AMOUR DU VERBE INOCARNE PAR LE
CHRETIEN ET PAR LE PRETRE

réal.

I

Le Verbe incarné étant Dieu, le chrétien doit tout d’abord
avoir pour lui I'amour que tout étre doué d’intelligence et de
volonté est tenu d’avoir pour le Bien Supréme et infini, c’est-
A-dire un amour au-dessus de tout autre amour ; il doit I’aimer
plus que toutes les créatures, plus que lui-méme.

Mais le chrétien sentira son amour pour le Verbe incarné
croitre dans d’immenses proportions, s’il considére que le
Verbe incarné est non-seulement Dieu, mais Dieu fait homme
par amour pour lui. Quoi ! Dieu g'est fait homme, Dieu est
de notre famille, il est notre ! Le Créateur du Ciel et de la

terre est un homme et non un ange ! Oui, il en est réelle-
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ment ainsi. Merveille d'amour de la part de Dieu ; honneur
pour nous qui surpasse tout honneur : le Verbe Eternel, la
splendeur de la gloire du Pére et la figure de sa substance, le
Verbe Eternel, Dieu de Dieu, Lumiére de Lumitre, a laissé
de cdté les séraphins, les chérubins, puis, traversant les neuf
cheeurs des sublimes et purs esprits angéliques, il s’est arrété
& la nature humaine, la dernidre et la moindre de celles qui
sont intelligentes. bieu ne pouvait pas faire un plus grand
honneur & une nature créée, et cet honneur est le ndtre. Dieu
est homme et I’homme est Dieu. Chacun de nous peut dire :
un de mes fréres est assis & la droite du Pére, quelqu’un de
ma chair et de mon sang est adoré comme vrai Dieu par les
Séraphins eux-mémes. Combien donc nous devons aimer le
Verbe incarné pour avoir placé notre nature, et par suite
chacun de nous, dans cette gloire incomparable !

De plus, le Verbe incarné étant Dieu fait homme, Dieu
descendu des splendeurs de sa gloire et revétu do notre chair
pour nous délivrer de l’esclavage du démon, nous racheter
de 'enfer, et nous rendre capables de la béatitude éternelle
il acquiert par cet acte de miséricorde infinie un nouveau
droit & l'amour du chrétien. La vie pauvre, humble, méprisée
et toute pleine de douleurs de I"'Homme-Dieu, sa passion pleine
d’'ignominies et d’inénarrables souffrances, sa mort sur le
gibet réservé aux seuls grands criminels, aux maudits de Dieu
et des hommes, nous révélent un amour de Dieu pour 'homme
tellement grand qu'il dépasse tout ce que peut concevoir une
intelligence créée, qu'il jette dans le ravissement toute la
cour céleste, que Moise et Elie, au jour de la Transfiguration
sur le Thabor, ont cru devoir I'appeler un ezcis, et que les
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plus grands saints, ne sachant comment exprimer les trans-
ports de leur reconnaissance et de leur amour, l'ont appelé
une folie. Oui, vraiment, on dirait que Dieu est fou d’amour
pour 'homme. Il semble 'aimer tout autant et méme plus
que lui-méme, comme dit saint Augustin, puisqu'il se donne
sans réserve comme prix de sa rédemption. Et, en effet, au
prix que l'on donne pour posséder une chose on n’attribue
pas d’ordinaire autant de valeur qu’a cette chose ; autrement,
on ne donnerait pas ce prix pour elle. En présence d'un tel
amour que lui porte sou Dieu, comment le chrétien pourrait-
il g'empécher de s'écrier : O Dieu Charité, Miséricorde infi-
nie, je n'ai qu'une vie, mais je voudrais en avoir des milliers
A sacrifier pour vous ; et si je les avais et que je vous en fisse
le don, je n'aurais encore rien fait en retour de l'ineffable
tendresse que vous m'avez témoignée, et qui vous a porté &
mourir victime d’amour pour moi.

Il y a plus encore. En nous rachetant, Jésus-Christ est
devenu le second Adam, c'est-d-dire le chef, la téte de I'hu-
manité. Adam »vait été constitué ce chef dans les premiers
desseins de Dieu, et, s'il n’eut pas péché, il aurait gardé cette
dignité et nous aurait transmis la vie surnaturelle, la vie
divine de la grice, en méme temps que la vie naturelle.
Mais la vie divine en Adam avant son péché, si abondante
qu'elle fut, eut-elle été méme aussi abondante que celle qui a
été infusée & la Vierge Marie an moment de sa conception,
n'aurait toujours été qu'une participation & la divinité res-
treinte dans certaines limites. Mais en Jésus-Christ se trouve
la plénitude de la divinité, la divinité tout entiére, de telle

sorte que chez lui il n'y a pas de personnalité humaine, mais
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la seule personne du fils de Dieu. 1l en résulte donc que la
vie divine de la grice nous est communiquée par lui dans une
bien plus large mesure qu'elle eut pu nous étre communiquée
par Adam demeurs fidéle. Il est le tronc de U'arbre dont les
chrétiens sont les branches, et puisque toute la séve divine,
8'il est permis de s’exprimer de cette fagon, se trouve contenue
dans ce tronc, il estévident que les branches recevront plus
de cette plénitude que de 1’un de ses dérivatifs, si considérable
qu’on lesuppose. Et c’est ce que ce divin Sauvenr a déclaré
lui-méme expressémers lovsqu'il a dit : Ego veni ut vitam
habeant, et abundantius habeant ; « je suis venu pour que
mes brebis aient la vie et qu’elles 1'aient plus abondamment. »
Ce qui signifie : je suis venu non seulement pour leur rendre
la vie surnaturelle, que leur efitt communiquée Adam resté
fidéle, mais pour leur donner une vie divine beaucoup plus
abondante.

Cette considération est des plus propres & nous faire aimer
davantage le Verbe incarné, puisque le plus petit accroisse-
ment de grice sanctifiante dans I’dme du chrétien, celui, par
exemple, que produit le plus faible sentiment de compassion
envers les malheureux par esprit de foi, est quelque chose de
si grand, de si excellent, de si sapérieur & tout ce qui est créé
et créable que si Dien tirait du néant par millions de millions
des étres ayant des natures beaucoup plus parfaites que celle
de I'ange, toutes ces eréatures si nombreuses et si parfaites,
mais sans la grice sanctifiante, seraient comme n'étant pas en
présence de ce petit accroissement de grice divine dans I"Ame
du chrétien. S'il en est ainsi, comme on n’en saurait douter,

que dire de cette surabondance de vie divine que nous a
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méritée le Verbe divin en se faisant homme et en devenant
ie chef de 'humanité ?

Enfin ce qui doit porter & son comble I'amour du chrétien
pour le Verbe incarné, ¢’est son immolation perpétuelle au
gaint sacrifice de la messe, sa constante présence au milieu de
nous sous les voiles eucharistiques. Il est encore plus anéanti
sous ces voiles que dans la pourpre de sa chair mortelle sus-
pendue au bois de la croix. Il nous aime & ce point qu'il fait
consister ses délices non seulement a demeurer per sonnellement
au milien de nous, mais méme a nous gervir d’aliment ; il
nous donne sa chair & manger et son sang & boire dans la
divine Eucharistie ; il se fait ainsi inférieur & nous, l'instru-
ment de notre salut, afin de nous élever jusqu’a lui, de nous
transformer en lui. O prodige, 6 merveille de 'amour divin !
I/homme se nourrissant de son Dieu est divinisé non seule-
ment dans son Ame, maie réellement aussi dans sa chair méme.

Par I'Incarnation, Dieu s'est fait notre chair ; par ’Eucha-
ristie, chaque homme se fait la chair de Dieu, parceque en
participant au corps et au sang de Jésus-Chuist, celui qui
communie devient le corps et le sang de ce divin Sauveur.
Jésus-Christ et ’honme qui le regoit dignement dans 'Eucha-
ristie font, disent les Péres, une méme chair, par une union
réelle, de telle fagon que, parceque la chair de celui qui
communie ne fait quun avec celle de Jésus-( ‘hrist, elle doit
ressusciter et otre revétue des dons de la gloire, quand bien
méme les antres hommes ne ressusciteraient pas. La chair de
Jésus-Christ, en effet, ne saurait rester sous l'empire de la
mort ; elle y resterait cependant, si celui qui a communié et

qui est mort dans la griice de Dieu ne devait pas ressusciter.
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II

Tels sont les motifs qui pressent le chrétien d’aimer le
Verbe incarné. A ces mémes motifs s’en ajoutent d’autres
pour le prétre ; c’est que Jésus-Christ, en quittant cette terre
le jour de I’Ascension, 1'a chargé de continuer sa mission de
Sauveur et de Rédempteur, telle qu'il I'avait regue de son
Pére céleste. Sicut missit me Pater, et ego mitto wvos ;
« comme mon Pére m’a envoyé, je vous envoie. » Il l'arevétu
par la méme de sa propre dignité, et lui a confié ce qu'il y a
de plus essentiellement divin dans sa toute-puissance.

Dieu est la lumiére par excellence, Deus lux est, et Jésus-
Christ étant Dieu est aussi cette lumiére, la lumiére véritable ;
erat lux vera, dit saint Jean. D’ailleurs Jésus-Christ l'avait
lui-méme déelaré : ego sum luz mundi, « je suis la lumidre
du monde ; » et ce qu’il affirme de lui-méme, il V'affirme pa-
reillement de ses prétres et sous le méme rapport : vos estis
luz mundi, « vous &tes la lumidre du monde.» Vous &tes
plusieurs, mais vous n’étes qu'une lumiére, parceque c’est
moi qui suis iumiére en vous. Aussi est-ce par leur minis-
tére que ses enseignements retentissent en tous lieux, qu’ils
sont et seront fidélement transmis d’dge en ige, toujours les
mémes & chaque génération, jusqu'd la consommation des
siécles ; en un mot, que seront illuminés tous les hommes
venant en ce monde, illuminat omnem hominem venientem
in hune mundum. Faire briller la lumiére dans les ténébres

était le premier travail qui incombait au Sauveur des hommes,
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car ceux-la seuls qui sont divinemont illuminés peuvent rece-
voir lapplication des mérites du Rédempteur, et devenir
capables de la béatitude éternelle : hewe est vita ceterna ut
cognoscant te solum Dewm verum et quem isisti Jesum
Christum. Le prétre, qui est créé pour étre la bouche méme
de Jésus-Christ, pour parler sa parole et répandre sa lumiére
dans le monde, perpétue donc la premitre fonction du Ré-
dempteur, telle qu'il 'a lui-méme accomplie avant de recevoir
le baptéme de sa passion. Il est comme la seconde robe de
chair qu'a revétue le Verbe divin pour parler aux hommes
et les préparer & recueillir les fruits de l'immense bienfait de
la rédemption. Que cette dignité du prétre, qui nest autre
que la dignité méme du Fils de Dieu se faisant Parole sen-
sible pour converser bouche & bouche avec I’homme, est bien
de nature & le jeter dans un nouveau ravissement d’amour !
Comme tous les hommes, ses fréres, il était entré ténébres
dans le monde ; il en devient la lumiére, et c'est le Soleil
de justice qui rayonne en lui, qui éclaire et illumine par lui!

LA cependant ne s’arrétent pas les faveurs que Jésus-Christ
prodigue & celui qu'il a choisi pour prétre. Il veut que par
lui le sacrifice trois fois saint, qu'il a offert une fois sur le
Calvaire pour payer la dette de I’homme envers Dieu selon
toutes les rigueurs de sa justice, et méme bien au-dela, de-
vienne un sacrifice perpétuel. Il est en conséquence cons-
tamment en état d'immolation par le ministére du prétre, qui
devient par la son coopérateur dans 1'acte d’ineffable amour
qui a racheté le monde ; rédempteur comme lui.

Le prétre est & ce point coopérateur de Jésus-Christ dans

le salut du monde, qu'il fait l'acte qui épuise en quelque
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sorte la toute-puissance divine, l'acte aprés lequel on ne peut
imaginer rien de plus : il divinise, il fait des dieux par par-
ticipation. En effet, il donre la vie de la grace, il rappelle &
cette vie divine des Ames qui ne l'avaient jamais eue, ou qui,
Vayant perdue, étaient mortes devant Dieu. Il les établit dans
la justice par les sacrements de baptéme et de pénitence.
Effacer le péché, paidonner le péché, produire la grice sancti-
fiante dans les Ames, quels actes de 1a puissance divina ! Ce
sont cependant les actes quotidiens du prétre. Jamais l'ange
w’a été appelé a exercer un pareil pouvoir, pas méme auguste
et trés sainte mére de Dieu, la plus excellente, la plus par-
faite et la plus sublime des créatures Oh donc le prétre
trouvera-t-il assez d’amour pour rendre tout ce qu'il doit &
un Dieu qui lui communique ce qu'il y a de plus sacré, de
plus intime, de plus essentiellement divin dans sa puissance
de Roi des rois.

Aprés avoir tant donné au prétre, Jésus-Christ peut-il
trouver & lui donuer encore davantage ? Oui, et un bien qui
lui est infiniment précieux. Ce sont ces Ames qu'il a rachetées,
lavées, purifiées et sanctifides dans le sang versé pour elles
au jardin de l’agonie, dans la flagellation, le couronnement
d'épines, le crucifiement, sous le coup de la lance qui le
blessa jusqu'a ouvrir son cceur ; ces Ames qu'il chérit de
toutes les ardeurs de son ceeur adorable, qu’il aime jusqu'a la
folie de 'amour. Il repose tant de confiance dans le prétre,
il le regarde tellement comme un autre lui-méme qu'il lul
confie ces imes pour en prendre le soin qu’il prendrait lui-
méme. Ah! comment se peut il done que le prétre ne meure
pas de confusion et d’amour, en voyant que les trésors du

ceeur de Dieu sont placés sous sa garde !
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Arrdtons-nous enfin d’une manitre toute particuliére a ce
pouvoir qu'a donné Jésus-Christ au prétre de changer le pain
et le vin en son corps et ton sang adorables, comme il I'a
fait lui-méme une fois la veille de sa mort. Oui, le prétrea
cet étonnant pouvoir et il peut Pexercer tous les jours. Ce
n’était pas assez pour Jésus-Christ de communiquer au prétre
sa toute puissance en ce qu'elle a de plus divin, il a encore
voulu, et ici il n’y a plus de place, soit pour I’étonnement,
soit pour I'admiration, soit pour I'ivresse du ravissement, il a
encore voulu lui conférer plein pouvoir sur lui-méme. Le
prétre, en effet, peut commander au Dieu de 'Eucharistie
d’apparaitre 1a ob il veut et quand il veut, et il est toujours
instantanément obdi, fut-il un indigne. Il ne tien' qu’a lui
de le renfermer dans le tabernacle, de l'exposer sur I'autels
de le transporter d’un lieu & un autre, méme hors de 'église,
de s'en nourrir lui-méme et d’en nourrir les autres. Le Jésus
de I'Eucharistie, le Jésus-Hostie se fait véritablement le ser-
viteur, l'esclave, la chose du prétre, puisque celui-ei, a chaque
instant du jour et de la nuit, peut disposer de lui comme il
lui plait.

Aprés avoir contemplé, quoique trés-rapidement, tous ces
prodiges de 'amour divin, prodiges qui sont autant d’abimes
insondables, il ne reste plus qu’a répéter les paroles de 'apotre
gaint Paul : Si quis non amat Dominum nostruin Jesum Chris-
tum, sit anathema, « i quelqu'un, simple chrétien ou prétre,
«n’aime pas Notre-Seigneur Jésus:( ‘hrist, qu'il soit anathéme,
qu’il soit maudit. »

I1 est facile maintenant de décider qui, du simple chrétien

ou du prétre, doit le plus aimer Jésus-Christ. On demandera
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beaucoup & qui beaucoup a été donné, et I'on demandera
moins & qui a moins regu. C’est la régle de justice proclamée
par le Sauveur lui-méme. Quoique ce soit pour l'avantage du
chrétien que le prétre a regu comme tel tout ce qu'il a plu &
Dieu de lui donner, il n'en reste pas moins vrai qu'il a re¢u
en dignité, en honneur, en témoignages de tendresse et de
confiance beaucoup plus que le chrétien, et en conséquence il
est obligé & beaucoup plus d’amour que lui,
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LES LECTURES

Caius est interrogé par son confesseur qui lui demande
quelles sont les lectures qu'il a coutume de faire. Caius répond
que, chaque jour il lit un ou deux journaux etune publication
périodique nommé Revue. Or ces écrits le plus souvent, n'at-
taquent pas directement les meeurs ou la religion. Pourtant
ils enseignent qu'il convient d’avoir un respect égal pour
tout culte et pour toute religion ; ils regardent I'Eglise catho-
lique comme une institution trés respectable qui occupe. avec
raison, le premier rang parmi les sectes religieuses. Ils expo-
gent indifféremment toutes les opinions et les systémes reli-
gieux, plus rarement ils font cette honneur & la doctrine
catholique ; assez souvent l'on y peut lire des récits plus que
légers, et jamais 'on n'omet I'occasion de parler méchamment
des personnes d'église. Caius, qui d’ailleurs n'a jamais fait
d’études théologiques, qui n’est pas sérieusement instruit de la
religion catholique, croit pouvoir, en slireté de conscience
lire ces écrits, et il n’est pas médiocrement étonné d’entendre
son confesseur lui défendre de se livrer & de pareilles lectu”
res. On se demende done : 10 Si le confesseur a agi ragement,
en interrogeant Caius ; 2 Ce qu'il faut penser de la défense
qu'il a faite & Caius de continuer ces lectures.
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1o Au tribunal de la pénitence le confesseur est tout & la fois

ministre du sacrement, Juge et médecin. Pour bien remplir

cette triple et importante fonction, on Je comprend, il lui

faut de toute nécessité, pouvoirse rendre compte des véritables

dispositions de son pénitent et connaitre, autant que possible,

le nombre et la gravité des fautes dont il s’est rendu coupable.

Or toutes les fois qu’un pénitent agit avec une telle franchise,

une telle sincérité, avec son confesseur, que ce dernier peut

comprendre aussitdt ce qu’il doit faire pour bien remplir son

ministére, il est évident que, dans ce cas, toute interrogation

serait généralement inutile et superflue,

Il faut le reconnaitre cependant, ce ne sont pas tous les

pénitents qui apportent d’aussi bonnes dispositions au tribu-

nal de la pénitence. Que de pénitents il serait imprudent de
croire sur parole parce que, soit par

naturelle,

ignorance ouv. timidité
soit par défaut d’examen ou fausse honte, ils ne se

font point connaitre comme ils devraient le faire. Dans
ce cas, c'est un devoir pour les confesseurs de recourir &

L

toutes les industries que le zdle et la prudence peuvent sug-

gérer, pour disposer lemrs pénitents & bien profiter de la
réception du sacrement de Pénitence.

Ceci étant posé on peut affirmer que le confesseur de Caius

a donné une preuve de sagesse en interrogeant son pénitent

sur les lectures qu'il avait coutume de faire.

Pour expliquer et légitimer la conduite du confesseur de

Caius, on peut supposer en premier lieu qu'il savait déj

& par
une voie tout a fait étrangére a la confession que son pénitent

recevait et lisait des journaux et une revue dont les titres

n'inspiraient pas une grande confiance. On peut aussi suppo-
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ser que le confesseur savait, toujours par la méme voie, que
son pénitent n’était pas seul & lire ses journaux et sa revue,
mais qu'il les prétait encorea quelques amis et que de cette
maniére il aggravait sa faute en contribuant efficacement au
mal qui se faisait 2 riour de lui.

Caius ne disant mot des lectures qu'il faisait pourtant d'une
maniére bien régulidre et bien assidue, il était du devoir de
son confesseur de laider & réparer son oubli, de laider &
compléter sa confession, a dissiper ses regrettables illusions
sur un point aussi important de la morale chrétienne. Pour
obtenir un résultat aussi désirable, il fallait de toute nécessité
amener Caius & faire 'aveu de sa faute. Mais comment obtenir
cot aveu, sinon en interrogeant Caius sur les lectures qu'il
avait coutume de faire ?

Bien loin de blamer la conduite du confesseur de Caius
nous devons, au contraire, la croire digne d’éloges, puisqu’elle
a été la conduite d’un prétre vraiment désireux de bien rom-
plir son devoir et viaiment soucieux du salut des dmes con-
fides & ses soins.

On peut supposer en second lieu, et cette hypotheése parait
de toutes la plus vraisemblable, que, au cours de sa confession,
Caius a dQ faire quelques aveux qui ont naturellement fait
soupgonner ason confesseur qu'il pourrait bien étre dunombre
de ces catholiques imprudents qui lisent sans aucun discerne-
ment, sans aucune distinction, tous les journaux qui leur
tombent sous la main, méme ceux qui peuvent étre un obsta-
cle & la foi ou aux bonnes mceurs,

Dans cette hypothése, on le voit, la conduite du confesseur

de Caius en interrogeant son pénitent sur les lectures qu'il
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avait coutume de faire a été la conduite d’un médecin qui,
avant de prescrire & son malade les remédes qu'il doit prendre,
le régime qu'il doit suivre, commence tout d’abord par 'inter-
roger avec soin sur les causes qui ont pu déterminer la mala-
die dont il souffre, cette connaissance lui étant absolument
nécessaire, ou du moins trds utile, pour connaitre les meilleurs
remeédes & preserire.

Bien loin d’étre condamnable, cette conduite est dictde par
la sagesse et la prudence, et elle prouve que ce confesseur a
le zéle voulu pour remplir son ministére avee fruit.

Enfin, lors méme que Cains aurait été tout & fait un inconnu
pour son confasseur et que aucun détail dans la déclaration
de ses fautes n’aurait été de nature & lui faire soupgonner que
son pénitent avait la déplorable habitude de faire de mauvaises
lectures, le confesseur pouvait demander & son pénitent quelles
étaient les loctures qu'il avait coutume de faire, sans mériter
pour cela le reproche de manquer de prudence et de discré-
tion. Aujourd’hui, en effet, les mauvais livres, les mauvais
journaux ne sont-ils pas répandus d’une maniére vraiment
alarmante, ne les trouve-t-on pas un peu partout, et jusque
dans les maisons ol l'on devrait le moins g'attendre & les
trouver ? Or, étant donnée cette diffusion extraordinaire de la
mauvaise presse, étant donnédes peut-étre aussi la tenue et les
allures un peu moundaines de Caius, I'interrogation qui lui est
faite est bien justifiable. D'ailleurs la réponse qu'elle regoit
nous prouve que son confesseur avait été bien inspiré en la
lui faisant, puisqu’elle lui fournit I'vccasion de l'instruire de
ses devoirs, et de le maintenir, ou plutdt de le ramener dans
le chemin du devoir et de la vertu.
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20 Que faut-il penser de la défense faite & Caius de con-
tinuer ces lectures ?

Cette défense était juste et légitime, et partant le devoir
de Caius était de 8’y conformer fidélement.

Tous les théologiens enseignent que c’est un devoir pour
les confesseurs d’exiger de leurs pénitents la fuite des occa-
sions prochaines et volontaires d’offenser Dieu mortellement.
Or, les lectures que Caius faisait réguliérement tous les jours
n'étaient-elles pas pour Caius, (au moins pour la plupart
du temps), 'occasion prochaine de péchés et de péchés mortels ?
Assurément oui. L'examen de ces lectures va nous convaincre
de la vérité de cette affirmation.

Caius lisait chaque jour un ou deux journaux et une revue.Or,
remarquons-le bien, ces journaux et cette revue renfermaient
tout d’abord des récits plus que légers et leurs rédacteurs ne
laissaient jamais échapper l'occasion de tourner en ridicule la
religion catholique dans ses ministres,

Si les lectures que faisait Caius avaient été simplement
légbres, inconvenantes au point de vue des bonnes mceurs, elles
auraient pu ne pas constituer pour Caius un danger grave de
péché mortel. Aussi son confesseur aurait pu se contenter de
'engager & renoncer & de semblables lectures et ne pas insis
ter davantage, surtout si, periculo scandali procul remoto, il
avait tout lieu de craindre que Caius ne tieadrait aucun comp-
te de sa défense.

Mais ce sont des lectures plus que légéres, des lectures faites
dans des journaux dont les tendances sont généralement hos-
tiles & la religion, dans des journaux qui colportent I'hérésie
en mettant I'Iiglise catholique sur le méme pied que les sectes

9
-
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’

religieuses et en mniant par 1d sa divinité ; ces lectures sont
assez mauvaises pour étre mises au nombre de celles que
I’Eglise, gardienne de la foi et des bonnes mceurs de ses en-
fants, condamne de la maniére la plus formetle.

De semblables lectures, tout catholique qui n’a pas de
bonnes raisons de se les permettre est obligé de se les inter-
dire parce que, semblables aux mauvaises conversations dont
parle saint Paul dans la premiére Epitre au Corinthiens, elles
corrompent les bonnes moeurs en remplissant sans cesse I'ima-
gination de représentations les plus malsaines, en faisant naitre
et en entretenant au fond du cceur los plus coupables désirs.
Dis-moi qui tu hantes et je te dirai qui tu es : cet adage qui n’est
que la traduction un peu libre de ces paroles du livre des Pro-
verbes : Qui cum sapientibus graditur sapiens erit, est vrai sur-
tout quand il sagit de la fréquentation des hommes impurs et
pervers. En vertu des mauvaises inclinations de notre nature
déchue, ne nous sentons-nous pas en effet beaucoup plus por-
tés au mal qu’a la pratique de la vertu ? Or n'est-ce pas vivre
dans la compagnie des hommes pervers et impies que de lire
assidfiment leurs derits.

I1 était done du devoir du confesseur de Caius de lui défen-
dre de continuer ces lectures, puisque d’un c¢6té il n’avait
absolument aucun motif de vouloir se les permettre et que de
l'autre elles étaient telles qu’elles constituaient pour lui un
danger grave d’offenser Dieu mortellement.

Aux récits plus que légers que contenaient les Jjournaux
et la revue doat Caius se permettait la lecture tous les jours
venaient s'ajouter des railleries déplacées, des plaisanteries de
mauvais aloi & 'adresse de la religion catholique et de ses
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ministres. Or, qui ne voit la funeste influence qu'une sembla-
ble lecture pouvait exercer sur l'esprit et la conduite de Caius,
[l est du devoir de tout catholique d’aimer I'Eglise, de la
respecter, et de se montrer toujours fidole observateur de ses
lois, Pour accomplir ce grave devoir, nous avons besoin, on
le sent, de nous rappeler que 1'Eglise est d'institution divine,
nous avons besoin de voir Jésus-Christ lui-méme vivant dans
la personne de ses ministres et de ses représentants. Caius
aura-t-il toujours pour 1'Eglise Catholique le respect qui lui
est d@, se fera-t-il toujours un devoir d’étre et de paraitre un
de ses enfants respectueux et obéissants, ¢'il continue les lectu-
res qu'il a coutume de faire ? Le contraire est bien & craindre,
car une religion que l'on se plait & entendre tourner en ridi-
cule est une religion dont I'autorité est déji bien compromise
en attendant le jour, dés lors trés prochain, ot ses enseigne-
ments seront & peu prés méconnus et ol ses lois les plus sages
seront ouvertement foulées aux pieds.

La défense faite & Caius de continuer ses lectures était done
légitime, puisque au grave danger dont nous avons parlé plus
haut s'ajoutait celui d’ébranler ses convictions religieuses et
méme celiti d’éteindre en lui les lumidres de la foi.

En effet Caius qui n'avait jamais fait d’études théologiques,
qui d’ailleurs n’était pas sérieusement instruit de la religion
catholique, pouvait-il eans se rendre coupable d’une grave
témérité lire tous les jours des journaux qui enseignaient de
a maniére la plus formelle qu'il convient d’avoir un respect
égal pour tout culte et toute religion, c'est-d-dire qu'il con-
vient de mettre tout & fait sur un pied d'égalité ’Eglise catho-
lique seule véritable épouse de Jésus-Christ, et les sectes
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religieuses qui sont bien loin d’avoir le droit de pouvoir
prétendre & la possession d’un si glorieux titre. Enseigner
une semblable doctrine n’est-ce pas enseigner un libéralisme
formeliement condamné par la voix autorisée des souverains
pontifes ? N'est-ce pas reconnaitre et méme proclamer que la
vérité et I'erreur doivent également avoir le droit d’exister
parmi nous ? N'estece pas enfin nier formellement I'unité et
la divinité de I'Eglise, et conséquemment, n’est-pas enseigner
Ierreur ?

Toujours dans le but de tromper leurs lecteurs, tout en
affectant un certain respect pour I'Eglise catholique, ces
mémes journaux enseignent que I'Eglise catholique est une
institution trés respectable qui occupe avec raison le premier
rang parmi les sectes religieuses. Or cette proposition ne tend
elle pas & rabaisser 1'Fglise au niveau d'une institution pure-
ment humaine et que, dans la pratique, on peut traiter comme
telle. Sans doute I’Eglise catholique est trés respectable, mais
elle est encore quelque chose de plus, elle est divine parceque
celui qui I'a fondée est non-seulement un grand savant, un
homme de génie, mais il est réellement Dieu.

Ces mémes journaux au lieu de s'appliquer & donner une
explication franche, impartiale et complete des différents
systemes religieux, ce qui laisserait certainement une impres-
sion favorable a la religion catholique dans l'esprit de leurs
lecteurs, affectent au contraire de parler souvent de tous les
différents systémes religieux et de ne parler que rarement de
la religion catholique, mais, par exemple, ils ont bien soin de
ne laisser échapper aucune occasion de parler méchamment

des personnes de I'Eglise. Le but bien avéré de ces journaux
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en employant une semblable tactique n’est-il pas de jeter le
doute dans l'esprit de leurs lecteurs, de leur inspirer du mé-
pris pour la religion catholique et de la défiance envers ses
ministres ?

Or qu'arrivera-t-il & Caius, si malgré son incapacité & pou-
voir au fur et & mesure qu'elle se présenteront réfuter les
erreurs qu'il aura sous les yeux, il veut cependant continuer
de lire ses journaux et sa Revue ? Ce qui lui arrivera on le
devine facilement. On a vu des hommes dont la science et
les connaissances étaient de beaucoup supérieures aux siennes
se permettre imprudemment de semblables lectures et faire
naufrage dans la foi, et par leur chute attrister profondément
tous les vrais enfants de I’Eglise. Peut-on croire raisonnable-
ment que Caius sera plus inébranlable dans sa foi, et qu'il
passera & travers tous les dangers inhérents & ces lectures
sans y laisser quelques lambeaux plus ou moins considérables
de sa foi ¥ Non, assurément non, car celui qui aime le danger
périra dans le danger. Caius pourra ne pas devenir hérétique,
mais il se rendra certainement coupable de fautes graves
contre la foi.

Il devient évident, qu’en se livrant & de semblables lectu-
res Caius désobéissait en matiére grave aux lois de 1’Eglise,
car I'Eglise défend de la maniére la plus formelle & ses en-
fants de se livrer & des lectures qui pourraient corrompre
leurs meeurs et les exposer au danger de perdre le trésor de
la foi.

Il était donc du devoir du confesseur de Caius de lui
défendre ses lectures dangereuses. Sans doute il ost parfois

permis de laisser certains pénitents dans l'ignorance des
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devoirs qu'ils ont & remplir, parce qu'il est & peu prés certain
qu'une fois avertis ils ne tiendront aucun compte de I'avertisse-
ment qu’on avait cru devoir leur donner et qu'ils se rendront
plus coupables encore. Dans le cas présent, il ne serait pas
prudent de suivre ce principe ; laisser Caius dans sa bonne
foi serait imiter la conduite d’un pére de famille qui laisserait
des armes & feu ou un poison entre les mains d’un de ses
Jeunes enfants. Il était du devoir du confesseur de Caius de
recourir & tous les moyens possibles pour préserver son péni-
tent des conséquences funestes que les mauvaises lectures
qu'il avait I'habitude de faire devaient nécessairement avoir
pour lui.

Enfin, on peut encore donner un autre motif capable de
légitimer la conduite du confesseur de Caius En recevant
ses journaux et sa revue Caius ne coopérait-il pas, d'une
maniére peu efficace, sans doute, mais réelle cependant, au
mal immense, incalculable que les mauvais Jjournaux font
de mos jours dans tous les rangs de la société.

Qu’il nous soit permis de citer ici les belles paroles écrites
par le cardinal Pie & sa Semaine Religieuse de Poitiers
« Nous ne disons pas que la presse soit nécessairement mau-
« vaise. Rien,si on excepte le péché, n'est nécessairement
 mauvais. Mais le journal se prétant plus facilement au mal
‘qu'au bien, offrant plus de facilités, plus de ressources aux
« méchants qu'aux bons, doit étre considéré comme une chose
« dangereuse et dont il y a toujours & se défier... Que voyons-
« nous aujourd’hui dans le domaine des idées ? Un seul esprit.
« médiocre peut, au moyen d’'un journal, faire plus de mal
«dans une demi-heure que cent intelligences d’élite ne sau-
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« raient en réparer dans unan... Embusquées dans le journal,
« 'envie, la calomnie, la haine, la vengeance, I'impiété, la
« luxure lancent leurs traits empoisonnés sur les caractéres leg
« plus nobles, sur les institutions les plus respectables, sur les
« choses les plus saintes... Insinuations malveillantes, faits-

« divers perfides, correspondances mensongéres, articles diffa-
« matoires : voild les armes redoutables que le journal libre
« met a la disposition des méchants pour la perte des bons,
« ou mieux des imprudents. »

Si les lecteurs et les abonnés de ces nouveaux journaux
étaient moins nombreux, les mauvais journaux deviendraient
également moins nombreux. Si ces mauvaises publications
recevaient un accueil moins sympathique et moins favorable,
leurs rédacteurs se montreraient plus réservés dans les attaques
qu'ils ne cessent de diriger contre 1'Eglise et ses ministres,
et, d'un autre c6té, on ne les verrait pas toujours en quéte de
faits scandaleux ou d’anecdotes légéres pour les jeter en pature
a leurs lecteurs.

Enfin, Caius en recevant ces journaux et cette revue devait
fatalement donner un exemple funeste, exposant plusieur~
dmes droites & cotoyer I'abime sans soupgonner le danger et
y faire naufrage.

Cette derniére Taison, ajoutée aux précédentes qui sont
d’une valeur incontestable, nous force & conclure que la con-
duite du confesseur de Caius est sage et louable, dans le cas
présent, et que sans son ignorance de la religion et de la
discipline religieuse Cajus n'aurait eu aucune raison de
s’étonner.

On objectera peut-étre que ces lectures n'étaient pas nom-
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mément défendues par l'autorité religieuse. Nous répondons
que les prérogatives du confesseur au for de la conscience
ne sont pas limitées aux décisions formelles du for externe et
que souvent il peut et doit défendre & ses pénitents ce que
'autorité supérieure, pour une raison ou pour une autre, n'a
pas jugé opportun de condamner expressément. Du reste,
dans le cas présent, les lectures de Caius sont suffisamment

défendues par le droit commun.
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DU MARIAGE

Le mariage est-il un véritable contrat ?

Le mariage est un véritable contrat, et on le prouve par la
simple définition du mariage et du contrat. On définit le
contrat : consentement de deux ou plusieurs personnes, lequel
consentement doit étre manifesté par un signe sensible, doit
porter sur une seule et méme chose et obliger au moins un
des contractants. Or dans le mariage, il y a union entre
I'homme et la femme, laquelle union est manifestée par un
signe sensible qui est }o consentement des contractants, est
ordonnée & une seule et méme chose qui est la procréation et
I'éducation des enfants et oblige les contractants. Le mariage
est donc un véritable contrat. De plus, dans le mariage se
trouve tout ce qui est essentiellement requis pour un contrat,
a savoir, des sujets capables de contracter,c’est-a-dire les
époux, une matiére légitime, c'est-a-dire leurs personnes,

enfin leur consentement mutuel.
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I1
Le mariage est-il honnéte de sa nature ?

Oui. Les Manichéens ont condamné le mariage, poussés
parle désir de la fornication plutét que par l'amour de la
chasteté, comme le dit saint Avgustin. Mais nous leur répon-
dons que ce qui vient de la nature, venant de Dieu, ne peut
pas étre intrinséquement mauvais. Or c'est la nature qui a
fait la diversité de sexe et qui veut la procréation des enfants
pour la conservation de I'espéce humaine ; c’est & cette pro-
création des enfants que 'homme est incliné par nature et
que le mariage est essentiellement ordonné. Il est done &vi-
devt que le mariage est une chose homnéte en soi. Nous
lisons en effet dans la Sainte Ecriture que Dien ayant créé
'homme dit : il n’est pas bon que 'homme demeure seul,
faisvns-lui une aide semblable & lui. (’est alors qu'il créa
Eve et la présenta & Adam. Et Adam et Eve s'étant
acceptés en la présence du Créateur, Dieu les bénit en
disant : Croissez, multipliez-vous, et remplissez le ciel
et la terre. Il est évident par ces paroles que Dieu est
'auteur du mariage. Or Dieu ne saurait atre l'auteur
d’uns chose déshonnéte et méchante de sa nature. Done
le mariage est naturellement honnéte.

On prouve aussi I'honnétetd du mariage par ses fins qui
sont :

e
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lo De procurer 4 I'homme une douce société, une aide

et un soulagement dans les travaux et les peines de cette Vvie,

et par la, un secours qui lui rende plus facile 'acquisition
du ciel.

20 De trouver un reméde 4 la concupiscence. En effet
quiconque ne se sent pas capable de triompher des sens peut
et doit recourir au mariage comme & un reméde. C'est ce
qu'enseigne expressément saint Paul lorsqu'il dit : « Plutot
que de tomber dans la fornication, qus chacun ait son épouse,
que chacune ait son mari. » La doctrine de saint Augustin
est aussi conforme & celle de 'apétre : « Le mariayge a encore
cet avantage, dit-il, que l'incontinence de la chair ou de la
jeunesse, quoiqu’elle soit vicieuse par elle-méme, se trouve
cependant ramenée & I'honnéteté de la procréation des enfants
de sorte que du mal de la passion, l'union conjugale en tire
quelque chose de bien. Et lorsque la concupiscence de la
chair se trouve réprimée, elle garde plus de réserve parce
qu’elle est tempérée par l'affection de la famille. »

30 Enfin, et c’est 1a la fin principale du mariage : d’avoir
des enfants et de les élever pour la gloire de Dieu en cette
vie et en l'autre. Ce sont la les principaux motifs de. se
marier et tous les trois se rapportant & Dieu, il s’en suit que

le mariage est honnéte de sa nature.
111
Le mariage I'emporte-t-il sur I'état de virginité ?

Nous répondons que non et nous le prouvons par la raison
qu'en donne saint Paul dans la premiére épitre aux Corin-

thiens.
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« L’homme marié, la femme maride sont nécessairement,
pour acquit de leur devoir, occupés des choses du monde.
La personne qui demeure vierge, au contraire, n’a d’autre
occupation que Dieu et la sainteté,

Que la virginité I'emporte sur le mariage, nous pouvons
encore le déduire de ;co que en tout temps et autant que
possible Jésus-Christ 1'a exigée dans ses ministres comme
I'état le plus parfait.

De plus, nous trouvons que les relations de la virginité
avec Dieu sont plus élevées que celles qui découlent du
mariage. Le mariage est 'image de 'union du Fils de Dieu
avec I'Eglise. La virginité est I'union spirituelle avee Notre-
Seigneur Jésus-Christ. (’est un véritable mariage mystique
dans lequel Notre-Seigneur et 1’ame vierge se donment
mutuellement leur foi. Cette union étant spirituelle n’en est
Pas moins réelle, et parce qu'elle est spirituelle, il g’en suit
que les actes de vertu sont plus parfaits. Ces actes de vertu
procurent plus de gloire & Dieu que ne le font dans la sainteté
d’une vie commune les enfants issus du mariage.

Enfin, une derniére prérogative des personnes qui ont
embrassé 1'état de virginité, c’est que vivant dans un corps
charnel elles ménent la vie des anges, s'appliquant au sens
parfait ces paroles de saint Paul : « Vousne vivez point dans
la chair, mais dans Pesprit » (Rom vin, 9). 11y a plus encore ;
les vierges I'emportent en quelque sorte sur les anges. En
effet, dit Rodriguez dans son cinquiéme traité de la perfection
chrétienne, comme les anges n'ont point de corps, ce n’est pas

une grande merveille qu'ils soient purs ; mais que I’homme,
dans une chair mortelle qui fait une guerre continuelle A
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l'esprit, vive comme s’il n’avait point de chair, c’est ce qui

est sans doute bien plus admirable.
[V

Quel est le consentement requis pour le contrat
de mariage ?

[.a consentement doit étre :

1o Réeiproque. — Le mariage est un véritable contrat et la
contrat ne peut avoir lieu sans le consentement de chacune
des parties contractantes. Par conséquent, si I'une des parties
n’a pas donné son consentement il ne peut y avoir mariage,
le la ni droits ni devoirs, et la vie commune, dans ce cas,
devient un concubinage.

20 Pour le temps présent. — Une promesse pour I'avenir
peut constituer les fiaucailles, mais le mariage n’a lieu que
juand les parties contractantes s'acceptent légitimement pou
époux dans le temps présent

3o Délibéré et volontaire. — Le mariage est un contrat sur

mme matidre importante et par conséquent il impose une
hligation grave. Ur personne ne peut \'Hninh"l‘ pm'\'ullll-‘l‘lcv
went une obligation grave s'il n'y consent avec pleine liberté
et parfaite délibération. Aussi le droitcanonique invalide-t-il
les mariages qui n’ont été contractés que sous I'empire de la
crainte grave. Si l'une des parties n’avait donné qu’'un con-
sentement fictif, eile n’aurait droit ni de demander ni de
rendre le debitum conjugale avant de donner son consente-

ment réel.
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49 Manifesté par un signe sensible. — En effet,les hommes
vivant de la vie des sens il n'est pas de convention possible
enire eux autrement que par des signes sensibles. Tout signe
capable de manifester suffisamment l'acceptation réciproque
de v part des deux époux suffit pour la validité du mariage ;
mais I'Eglise prescrit I’expression par des paroles comme mode
le plus sfir et le plus convenable, et, sans une juste raison, on
ue peut sans pécher aller contre cette rubrique de I'Eglise.

v

Le consentement des parents est-il nécessaire
pour la validité du mariage ?

Avant de répondre a cette question il est bon de remarquer :
que dans notre pays les enfants de famille qui n'ont pas
21 ans révolus ne peuvent contracter mariage sans le consen-
tement de leurs pére et mére, parce que le code civil du Bas-
Canada prohibe ces mariages, comme nous le voyons dans
la clause 119 : « Les enfants qui n’ont pas atteint I'dge de
21 ans accomplis pour contracter mariage, doivent obtenir le
consentement de leurs pére et mére ; en cas de dissentiment
le consentement du pére suffit, » Dans ses commentaires du
code civil, le juge T. J. J. Loranger dit : « Il est clair que le
défaut de consentement des pére et mére au mariage de leurs
enfants mineurs est considéré par le code comme un empéche-
ment dirimant qui produit la nullité du mariage ; mais cette
nullité ne porte que sur les effets civils du mariage et non
sur le lien du mariage. Commentaires sur le code civil :
(2e vol. page 93).
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Aucun prétre ne doit procéder & la célébration des mariages
des mineurs qui n'ont pas obtenu le consentement de leurs
pére et mére, parcequ'il s’exposerait d’aprés les lois du pays
aux mémes peines que les fauteurs du crime de rapt. Dans
un tel cas, un curé devrait toujours renvoyer & l'ordinaire
les parties qui veulent contracter mariage. Nous observons
de plus, que le mariage des enfants d'une famille, qu'ils
soient majeurs ou mineurs, mais surtout des mineurs, ne
peut pas 8tre contracté licitement, ordinairement du moins
sans le conscntement de leurs pére et meére, du pére.
En effet, il est certain que les enfants de famille au moins,
doivent honorer, respecter leurs parents et leur obéir, princi-
palement dans les choses qui intéressent toute la famille ;
or, du mariage des enfants dépendent bien souvent 'honneur
et la paix des familles, le bonheur des époux, tant dans cette
vie que dans 'autre, le bon ordre de la société. Une expérience
journalitre nous met cette vérité sous les yeux. Aussi le
concile de Trente parlant de ces mariages contractés sans le
consentement des parents, dit: « Sancta Dei ecclesia ex
juctissiniis causis, illa semper detestata est et prohibuit. »

Nous disons surtout les mineurs, parcequ’ils s'exposent a
un plus grand danger de faire un mariage tout & fait mal
assorti et par suite & offenser davantage les auteurs de leurs
jours. Scavini soutient que s'ils ne sont pas excusés par une
raison, ils péchent mortellement. Nisi adsit causa justa
peccant gravissime.

Nous disons ordinairement, parceque quelque fois il peut
arriver que les enfants de famille, méme les mineurs, aient

des raisons qui les obligent & se marier ; dans ce cas, ils
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peuvent contracter mariage sans le consentement des parents,
et méme malgré eux. C’est l'enseignement de Scavini.

Ces remarques faites, nous disons : le consentement des
parents n’est pas nécessaire pour la validité du mariage. Cette
vérité a été définie par le concile de Trente contre Luther et
Calvin et plusieurs autres qui ont enseigné que les mariages
des enfants de famille contractés sans le consentement des
parents sont nuls de droit naturel et de droit divin positif,
ou du moins, que les parents, dans plusieurs cas, peuvent
les annuler.

Voici les paroles du concile de Trents : Eos anathemat e
damnat, qui falso affirmant matrimonia a filiis familias sine
consensu parentum contracta irrita esse : et parentes ea ruta
vel irrita facere posse.

Dons ces mariages on trouve tout ce qui est nécessaire pour
la snbstance d’un contrat : savoir, le pouvoir naturel des
contractauts de se douner un mutuel droit sur leurs corps, la
volonté de se donuer 'un & l'autre ce droit, et la manifesta-
tion extérieure de cette volonté. Done ce contrat n'est pas
invalide.

[l n'est pas moins vrai que c»s mariages ne sont pas inva-
lides par le droit divin positif ; car on ne peut citer ancune
loi divine, ni daus l'ancien ni dans le nouveau testament, qui
les annnle.

Mais nous trouvons dans Vancien testament plusieurs
mariages contractés sans que les parents alent été consultés et
qui néanmoins ont toujonrs été regardé: comme valides.

Il est bon d'observer que I'Eglise a constamment refusé de
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reconnaitre dans les parents une autorité telle que les mineurs
ayant donné librement leur consentement pour contracter
mariage, ce consentement in se n’est pas valide ; car, pour le
mariage ils sont les maitres de leur volonté (Kenrick).

Les anciennes lois romaines qui ne s'accordent pas avec
celles de notre temps ne sont plus applicables, ou ne regar-
dent que les effets civils du mariage (Scavini).
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II
Qualités des corps des bienheureux.

Les corps des bienheureux seront doués de quatre qualités
ou propriétés spéciales : l'impassibilité, 'a clarté, I'agilité et
la subtilité

1o L'impassibilité. — Les corps des bienheureux, aprés la
résurrection, seront rendus incapables de dissolution, d’altéra-
tion, ou de changement quelconque : corpus seminatur in
corruptione, surget in incorruptione (1 Cor., 15, 42). Oportet
enim corruptibile hoc ‘induere incorruptionem (15, 53). De la,
plus de faim, plus de soif, plus de chaleur quiincommode :
non esurient, neque sitient, et non percutiet eos wstus. (Isaie,
49,10), De la, plus de larmes, plus de gémissements, plus
de deuil, plus de douleur, plus de mort : Absterget Deus

mmen. lacrimam ab oculis eorum, et mors sultra non erit.
neque luctus, neque clamor, negue dolor erit ultra(Apoc. 21, 4).

20 La clarté.—Anu lieu d’étre opaques et terrestres comme
ils sont maintenant, ces corps_des justes seront lumineux et
tout resplendissants de gloire : seminatur in ignobilitate
surget in gloria (1 Cor. 15, 43). Notre-Seigneur nous déclare
que les justes brilleront comme le soleil dans le royaume du
Pére céleste : tunc justi fulgebunt sicut sol in regno Patris
eorum (Matth., 13, 43). Saint Paul dit que cette clarté sera
celle de Jésus-Christ lui-méme qui réformera notre corps vil

et abject et le rendra semblable & son humanité glorieuse :
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qui reformidabit corpus hwmititatis nostre, configuratum
corpori claritatis sue (Ph., 3, 21). Cette gloire dans les
saints n'est autre chose que la lumiére de la vision béatifique
qui de ’Ame se répandra sur le corps et le pénétrera et I'illu-
minera comme la lumiére illumine et pénétre le eristal qui la

renferme,

30 L'agilité. — Le corps qui sur la terre se soumet au désir
de 'Ame avec tant de difficulté, lui obéira dans le ciel sans
aucune résistance ; les mouvements du corps seront aussi
rapides que ceux de I'dme. Ce n'est pas qu'il perdra tout son
poids, mais I'dme pourra en empécher 1'action, ou l'obstacle
4 ses mouvements.

En outre, les justes dans le ciel auront une vertu suffisante
pour transporter avec rapidité non seulement leurs propres
corps, mais aussi les corps étrangers. Ils auront une force
comparable & celle des anges. De méme que ces esprits
peuvent sans peine renverser des murailles ou transporter
d’énormes masses ; ainsi les 4mes justes le peuvent maintenant
et le pourront également aprés avoir repris leurs corps & la
fin du monde : seminatur in infirmitate, surget in virtule.
(1 Cor., 15, 43).

40 La subtilité. — Par cette subtilité on entend une souve-
raine et compléte soumission du corps & l'esprit, de fagon que
le corps n'opposera aucun obstacle au mouvement et & la
céléritd de lesprit. Par conséquent le corps jouira d’une
certaine faculté de pénétrer les corps étrangers conjointement

avec l'esprit, et cela sans lésion pour Ilui-méme comme

gans lésion pour les autres corps, et sans changement
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dtﬂ furmn 4 senmvnatur corpus munw/u & .\'/lljl"rll r'/:/'[ma‘
spiritale (1 Cor., 15, 44). Seminatur corpus animale :
le corps nait lourd, matériel, offrant et recevant de la résis-
tance dans ses mouvements, et portant dans ses membres une
loi qui combat celle de lesprit. Surget corpus spiritale :
c’est-d-dire qu'il sera tellement épuré, spiritualisé que rien de
matériel ne pourra plus empécher son action et sa soumission
parfaite &4 I'Ame. Ce n'est pas que les corps ressuscités
deviendront réellement des esprits, car Notre-Seigneur a dit
de lui-méme aprés sa résurrection : spiritus car em et ossa
non habet, sicut me videtis habere (Luc, 24, 39), mais ils
seront tellement perfectionnés qu'ils auront les propriétés de
pénétration des esprits, comme Jésus-Christ I'a montré dans
sa personne aprés sa résurrection :  Venit Jesus, januis

clausis (Jean, 20, 26).

[11

Les bienheureux dans le ciel garderont-ils 1'usage
de leurs sens ? et comment faut-il entendre
les expressions de I'Ecriture qui le
leur attribuent pleinement ?

Les bienheureux dans le ciel garderont I'usage de leurs
sens, c'est 'opinion de tous les théologiens et en particulier
de saint Thomas qui en donne la raison suivante : (Supp. Q.
82, a. 1v). « La puissance qui est jointe a l'acte est plus
parfaite que celle qui ne l'est pas. Or, la nature humaine

1

aura dans les bienheureux la plus grande perfection. Ils

auront done tous les sens en acte. »
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Ainsi la vue du bienheureux se rassasiera délicieusement
de la beauté des cieux, de la lumidre enchanteresse qui
resplendira partout, du spectacle ravissant de la multitude
des saints, de la gloire encore plus grande de I'admirable
Vierge-Marie, et surtout de la splendeur incomparable de
I’humanité de Notre-Seigneur. L'4me gofitera d’inexprimables
voluptés en entendant les chants, les concerts de louanges,
les suaves et grandioses harmonies qui retentiront dans toutes
les bouches & la gloire de Dieu : et cantabant canlicum
novum : dignus est agnus aceipere virtutem, et honorem et
gloriam, et benedictionem (Apoe., 5, 9- 12). T’odorat sera
enivré des parfums délectables et de douces senteurs qui
s’échapperont des corps glorifiés, comme des fleurs embaumées.
Le sens du toucher jouira également, car, aprés la résurrection,
les corps des saints seront palpables, comme Jésus-Christ
ressuscité le fit voir dans sa personne & ses apotres : palpate
et videte (Luc, 24, 39). Quant au sens du gofit, le Docteur
Angélique enseigne que, le besoin d’aliments cessant tout
4 fait dans D'autre vie, cette faculté n’y sera pas en acte,
au moins par la manducation, mais saint Liguori et beaucoup
d’autres docteurs pensent que le sens du gofit sera aussi en
acte et ne laissera d’étre délecté par une certaine saveur qui
viendra du corps lui-méme.

Quant aux citations des Ecritures qui attribuent aux bien-
heursux I'usage plein et parfait de leur sens, il ne faudrait
pas pousser la lettre trop loin et interpréter dans le sens
littéral toutes ces citations ; ainsi lorsju’il est dit que les
justes seront enivrés par la splendeur de la maison de Dieu,

et que le Seigneur les rassasiera au torrent de sa volupté, il
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ne peut écre question ni de l'ivresse telle que nous I'entendons,
ni d'un torrent véritable de volupté ; cela doit s'entendre
d’un bonheur qui satisfait pleinement toutes les facultés de
’homme. C’est par métaphore, et en se servant d’expressions
faciles & comprendre que 'Ecriture nous parle souvent du
bonheur des élus ; autrement nous n’aurions pu nous faire

une idée méme imparfaite de cette félicité.

Nos sens, nos passions méme, seront satisfaits dans le ciel :
mais il ne faudrait pas croire que ces passions auront pour
objet de délectation ce qui répugne & la dignité humaine et
’, la gloire de Dieu. Ces sens, ces passions, ce corps que nous
aurons seront ennoblis, purifiés, portés vers tout ce qui est
grand, tout ce qui est beau, tout ce qui est noble, conforme
A la raison et & la vérité. Ecartons donc des saintes Ecritures
toutes ces significations qui ne sont pas siennes et qui seraient
de nature & nous donner du ciel une idée fausse et par trop

matérialiste.
IV

Les rapports mutuels des saints dans le ciel con-
tribueront-ils & leur bonheur ?

Il est certain que les saints dans le ciel ont des rapports entre
eux : ils se voient, ils s'entendent, ils se communiquent leurs
pensées, ils chantent ensemble les louanges du Seigneur ; et
que ces rapports augmentent leur bonheur non pas intensive-
ment, puisqu'ils jouissent déja du bien infini, mais extensi-

vement, c'est-A-dire dans un objet de plus.
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En effet, comment ne pas Jouir de la société de tant de
concitoyens si aimables ot si aimants, comment ne pas dtre
heureux de se voir réunis pour toujours avec ses amis, avec
ses fréres, avec ses enfants, avec son pere et sa mére, avec la
Bienheureuss Vierge Marie ? Saint Thomas, tout en soutenant
que cette béatitude n’est pas nécessaire au bonheur des saints,
déclare cependant qu’elle s'allie trds bien avec la béatitude
essentielle qui est de voir Dieu.

Ajoutons aussi que la beauté du lieu doit contribuer & la
béatitude accidentelle des saints. Voici la description que
I'apdtre saint Jean a faite de ce séjour, aprés que Dieu lui en
eut laissé entrevoir les splendeurs,

« Un ange, dit-il, me transporta en esprit sur une haute
montagne, et il me montra la sainte Jérusalem qui descendait
du ciel, venant de Dieu. Ello était toute brillante de clarté
et 1a lumidre qui I'éclairait était semblable A une pierre de
Jaspe étincelant. Ses fondements et ses murailles étaient des
pierres précieuses, ses portes des perles, et la place de la ville
d’un or pur transparent comme du cristal. La cité sainte n’a
pas besoin de soleil qui 1'éclaire, c'est la gloire du Seigneur
qui I'éclaire, ' Agneau de Dieu en est le soleil. Un fleuve
d’eau vive la parcourt, sortant du tréne de I'Eternel. Sur les

bords de ce fleuve croit I'arbre de vie dont les fruits salutaires

donnent I'immortalité. » (Apoc., 21, 2, 19 ete. 22, 1 ete.).
! Tels sont les objets de la héatitude accidentelle.

™
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v

Prouver l'inégalité de la récompense du ciel, et
montrer qu’'elle ne nuit pas a la béatitude
individuelle

Les saints dans le ciel voient tous ’essence divine avec ses
attributs absolus et relatifs. Mais il faut admettre que tous ne
la voient pas d’une maniére égale. La récompense est propor-
tionnée au mérite. Or les saints n’ont pas tous le méme mérite,
les uns en ont plus et les autres moins. Done ils n’ont pas
tous la méme récompense.

La sainte Ecriture le déclare elle-méme expressément par
ces paroles : Kt tunc reddet unicuique secundum opera ejus
(Matth., 16, 27) ; et par ces autres encore plus claires :
Unusquisque autem propriam mercedem accipiet secundum
suum laborem (1 Cor., 3, 8).

Nénmoins cette inégalité de récompense ne saurait nuire
au booheur individuel ; car chaque bienheureux est pleine-
ment satisfait du degré de gloire qui lui est départi, et il ne
désire pas davantage. Si d’autres possddent une félicité
supérieure & la sienne, il s’en réjouit, en méme temps qu'il
trouve son complet apaisement dans sa propre félicité, C'est
pourquoi les bienheureux sontappelés des vases pleins, c’est-a-
dire pleins de la gloire qui leur est réservée. Quoi que la
justice qui récompense rende les conditions différentes, la
charité qui unit rend le contentement commun ; la félicité
particuliére contribue & la félicité publique, et, comme il n'y
a point d’envie, la différence entretient le bonheur et la paix

au lieu de les détruire.
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Vi

La béatitude des bienheureux sera-t-elle
éternelle ?

C'est un article de foi que la béatitude des élus sera éter-
nelle : Credo in vitam wternam. L'Ecriture nous le révéle en
plusieurs endroits de la manidre la plus formelle : Zgo, dit
Jésus-Christ, vitam wternam do eis, et non peribunt in wter-
num, et non rapiet eas quisquam de manu mea (Jean, 13, 22).
Et ibunt hi in supplicium @ternum, justi autem in vitam
wternam (Matth., 25, 46). Qui ad justitiam erudiunt multos,
quasi stelle in perpetuas acternitates (Dan., 12, 3, ete.).

Saint Thomas en donne une raison évidente. La béatitude,
dit-il, pour &tre parfaite comme elle I'est en effet dans le ciel,
doit exclure tout défaut. Mais si elle pouvait se perdre, les
Justes trembleraient sans cesse dans la crainte d’étre privés
d’un si grand Dieu, et ils ne seraient pas parfaitement
heureux,

D'ailleurs, si la béatitude pouvait échapper aux bienheureux,
ce serait ou par leur vblonté ou par celle de Dieu. Or ni
I'une ni 'autre de ces hypothdses n'est possible. Ce ne peut
étre par leur volonté parce qu'ils sont devenus impeccables
en entrant dans la possession du souverain Bien ; ce ne peut
étre, non plus, par la volonté de Dieu, puisqu'il ne peut
priver le bienheureux de son bonheur sans une faute de sa
part et puisque, d’autre part, il est fiddle & sa parole. Les
bienheureux sont donc infailliblement assurés de lear béati-
tude pour I'éternité.
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L'EPITRE DE SAINT JUDE

lo Que sait-on sur la personne de ’auteur ? — 20 Authencité et
canonicité de cette Epitre. —30 Destinataires, occasions, but,
analyse. — 4o Indiquer tous les textes dogmatiques et moraux.
— 50 Comment expliquer ce qui est dit de la lutte de saint
Mickel avec Satan et de la prophétie d’Hénoch ?

Que sait-on sur la personne de I'auteur ?

Bien peu de renseignements nous sont parvenus sur la
personne de l'apitre saint Jude. Son nom apparait pour la
premiére fois dans nos Evangiles & l'endroit méme ol il est
compté parmi les apdtres ; saint Mathieu et saint Lue, qui
nous ont laissé une éntimération compléte du collége apostoli-
que, citent ce nom en I'accompagnant d’une restriction qui
nous aide & le reconnaitre. Le premier I'appelle « Thaddaeus »
« Thaddei, » mot syriaque qui signifie doux, miséricordieux,
bienfaisant. Le second dans son Evangile (vi, 16), et au
Livre des Actes (1, 13) le nomme : Judam Jacobi, Judefrére
de Jacques. Ce dernier n’est autre que saint Jacques la Mineur,
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auteur d'une Epitre catholique adressée aux douze tribus
dispersées. Or, Jacques le Mineur est, d’aprés nos Fvangiles,
fils ’Alphée ou de Cléophas, marié & une Marie, parente de
la Trés Sainte Vierge. Et cette Marie aurait eu quatre fils,
Jacques, Simon, Jude et Joseph, ainsi qu'il apparait en saint
Mare (v1, 3) : Nonne hic est Jaber, filius Mariw,frater Jacobi,
et Joseph, et Judae et Simonis. Le mot Jrater, d’aprés
I'exégése catholique, a le sens de cousin. Il en résulte dome
que Saint Jude était parent de la Trés Sainte Vierge et cousin
de Notre-Seigneur.

Notre apétre a encore une mention spéciale dans I'Evangile
de Saint Jean (x1v, 22). C'est dans les entretiens qui suivent
la Céne. Alors Notre-Seigneur promet de se manifester 3
ceux qui l'aimeront. Jude lui demande pourquoi il ne se
manifestera pas aussi au monde : Dieil ef Judas, non ille
Iscariotes : Domine, quid fuctum est quiw manifestaturus es
nobis te ipsum et won mundo ? 11 vévait alors pour son Maitre,
une royauté temporelle.

Apreés I'Ascension du Sauveur, nous le trouvons & Jérusa-
lem, a deux époques différentes. D’abord au Cénacle, a la
descente du Saint Esprit le jour de la Pentectte : puis, en
I’'an 49, au premier concile ccuménique, tenu en cette ville
par les aptres. D'aprés saint Augustin, il contribua & la
composition du Symbole de notre foi, en donnent V'article de
la « Résurrection de la Chair. )

A la disparsion des apotres, il alla évangéliser la Mésopo-
tamie ; une antique tradition, relatée dans le bréviaire romain,
rapporte qu’il se réunit & Saint Simon, pour aller travailler

de concert & la conversion des Perses. Tous deux versérent




ribus
iles,
» de

fils,
jaint
r0bi,
prés
lonc
usin

gile
rent
r A
D 80
ille
5 es

itre,

usa-
y la
, O0
ille
v la
y de

po-
ain,
ller

CONFERENCES ECCLESIASTIQUES, 1896.

leur sang pour le nom de Jésus-Christ. D’aprés D’histoire
d’Abdias, Simon fut amené devant le simulacre du soleil,
Jude, devant celui de la lune, pour offrir 'encens & ces deux
idoles ; mals ils les renversdrent et furent cruellement mis &
mort. Le martyrologe ne spécifie pasle genre de leur martyre,
et sur ce point la tradition est loin d’étre d’accord, si on en
Jjuge par les attributs multiples que leur ont donnés les artistes
chrétiens chargés de les représenter.

Leurs reliques furent transférés & Rome, dés la plus haute
antiquité, puis distribuées aux différentes ;églises. Saint
Bernard, nous dit son histoire, portait toujours sur lui une

relique de saint Jude ; il voulut étre enterré avec elle.

I1

Authenticité et Canonicité de I'Epitre de
saint Jude.

L’Epitre intitulée : Epistola catholica Beati Jude Apos-
toli, arrive dans le Nouveau Testament aprés la troisidme
Epitre de saint Jean, et avant I'Apocalypse. Dire que cette
Epitre est authentique, c’est établir qu'elle a bien pour auteur
I'écrivain auquel op l'attribue. Or 1'Epitre en question a
toujours été regardée comme écrite par I'apdtre saint Jude.
Le premier verset, que nous appelons I'adresse de la lettre,
en fournit une preuve évidente : Judas, Jesu Christi servus
Sfrater autem Jacobi. Ce mot frater Jacobi concorde bien
avec ce que nous avons énoncé dans la biographie de notre
apotre, au sujet de sa parenté avec saint Jacques. C’est une

preuve intrinséque d’une valeur incontestable.
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Les Péres, tant de I'église grecque que de I’église latine,
ont fréquemment cité des textes de cette Epttre. Tertullien,
dans son ouvrage : De cultu feminarum (L. 1, ch. 3), Clément
d’Alexandrie, dans ses stromates (L. 1, ch. 3); Origéne
dans une dizaine d’endroits de ses ouvrages, donnent tous
cette Epitre comme venant de l'apbtre saint Jude. C'est
donc un point & l'abri de toute eritique.

Mais cette Epitre n’est point un document proto-canonique
comme le sont les Evangiles. Elle est rangée parmi les livres
deutéro-canoniques ; car, bien que reconnue, dés le bercean
de I'Eglise, comme ayant saint Jude pour auteur, elle n'a
cependant pas été mise immédiatement dans le canon des
divines Ecritures. Ce n’est que vers la dernidre moitié du
quatriéme siécle, que cette Epitre, a été regardée par 1'Eglise
universelle, comme véritablement inspirde et traitée comme
canonique. Ainsi, le concile de Laodicée en 363, aprés avoir
défendu de lire dans les Eglises les livres apocryphes, donne
la liste des écrits de I’Ancien et du Nouveau Testament,
reconnus comme inspirés ; I'Epitre de saint Jude y est
expressément nommée,

En 405, le pape Innocent Ier envoya a saint Exupére,
évéque de Toulouse, le canon des saintes Ecritures de I’Eglise
romaine, ce canon est en tout conforme & celui que nous
possédons aujourd'hui.

Deux autres canons des livres tant de I’Ancien que du
Nouveau Testament, rédigés par les ordres, l'un du pape
Gélase (492), l'autre, du pape saint Hormisdas (523), nous
montrent que I'Eglise romaine, la maitresse de toutes les
Eglises, reconnaissait bien la canonicité de 1’Epitre catholique

de saint Jude.
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Les protestants ont voulu nier I'inspiration de cette Epitre,
ot partant sa canonicité, sous prétexte qu’elle renferme des
vérités qu'ils ne veulent pas admettre ; mais en 1546, le
saint Concile de Trente, rédigeant le canon des Acritures, a
confirmé la tradition de I'Eglise, et le concile du Vatican,
1870, précisant davantage la nature de l'inspiration, ne l'a
pas refusée & I'Epitre que nous étudions.

Donc I'Epitre catholique de saint Jude est authentique et
deutéro-canonique.

Mais pourquoi ceite Epitre de saint Jude, reconnue
authentique dés le berceau de 1'Iglise, n'a-t-elle été regue
dans le canon des saintes Ecritures que trois siécles plus
tard ? Nous essaierons de donner la réponse & cette question,
en traitant, & la fin de ce travail, « de la lutte de saint Michel

avec Satan, et de la prophétie d’'Hénoch. »
I11
Destinataires, Occasion, But, Analyse de I'Epitre.

10 Destinataires. — Cette Epitre est adressée A toutes les
églises, ou pour nous servir de l'expression de 1'écrivain sacré
lui-méme (v. 1) : «& ceux que Dieu le Pére a aimés, et que
Jésus-Christ a conservés et appelés & le servir. » La date de
sa composition n'a jamais été donnée d’'une maniére certaine ;
les exégétes la font remonter & l'an 70 ; c’est I'opinion la
plus commune.

20 Qccasion et but. — A cette édpoque, les Simoniens, les

Nicolaites, et les Gnostiques de toutes nuances exercaient
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leurs ravages dans le troupeau amené au bercail de I’Eglise
par les prédications des apdtres et de leurs disciples. Saint
Pierre, dans sa seconde Epitre avait essayé de prémunir les
fidéles contre les séductions et les arguties de ces prétendus
docteurs. Saint Jude tout enflammé d’un saint zéle pour la
conservation du troupeau racheté au prix du sang du Christ
voulut aussi mettre en garde les filtles contre ces novateurs,
qui rejetaient les bonnes euvres, et se contentaient d’une foi
stérile et infructueuse : c'étaient les protestants de I'époque.
Il le fit avec une énergie, une liberté tout apostolique.

Saint Jude se manifeste tout entier dans cette courte épitre,
avec son caractére, avec son dme, douée d'une vigueur peu
commune et d’un zéle & toute épreuve. Au reste, cette manidre
d’agir est parfaitement conforme a I'idée que nous devons
nous faire des écrivains sacrés. En effet, I'’Esprit-Saint en
les inspirant ne les a point dépouillés de ce naturel qui leur
est propre, et donne & leurs écrits un cachet tout spécial. En
lisant saint Jude, on se croirait en présence d’un écrit de
saint Paul, flagellant les faux docteurs de Corinthe ; Jjugeons-
en plutdt par quelques-unes des expressions : « Ces hommes
blasphément ce qu'ils ignorent ; la connaissance de la nature
est pour eux un sujet de corruption ; ce sont des bétes
irraisonnables. Ils sont la honte et le déshonneur des festins,
prenant leurs repas sans aucune retenue ; ils ne pensent qu’a
leur ventre ; ce sont des nuées sans eau, balayées ¢a et 1a
par les vents ; des arbres qui ne Heurissent qu’en automne,
arbres stériles, doublement morts et déracinés. Ils sont comme
les vagues furieuses de la mer, d'oli sortent, comme d’une

écume corrompue, leurs ordures et leurs infamies ; ©ce sont
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des étoiles errantes, réservées & souffrir les tourments dternels
d'une tempéte noire et ténébreuse. »

Ces traite, et d’autres encore, d’une si vigoureuse éloquence,
lancés contre les Simoniens, les Nicolaites et les Gnostiques,
nous permettent de juger de 'influence néfaste alors exercée
par les misérables sectes, sur le troupeau fiddle de I'Eglise
naissante.

Analyse. — L'Epitre Catholique de saint Jude contient
25 versets. En voici la division : (v. 1 et 2) Salutation de
I'apdtre, avec ses soubaits aux fideles. (v. 3) Nécessité de
combattre pour la foi et la tradition. (v. 4 a 19) Justice de
Dieu lo Sur les démons. 20 Sur Sodéme et sur Pharaon. 3o
Sur les différents corrupteurs de la foi et des meeurs. (20 & 23)
Attachement que 'on doit avoir aux apétres, et exhortation &
garder la foi, la confiance en Dieu, par la haine de la mauvaise
nature. (24 & 25) Louange & Dieu, Jésus-Christ notre Sau-

veur, et conclusion de 'Epitre.
IV
Indiquer tous 1¢s textes dogmatiques et moraux.

10 Textes dogmatiques. — Tout d’abord, saint Jude établit
la tradition comme l'un des fondements sur lequel s'éléve
’édifice des vérités dogmatiques et morales ; il supplie les
fiddles « de combattre pour la foi laissée par tradition aux
saints. » On s'explique ainsi pourquoi le protestantisme rejette
'authenticité de cette épitre.
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Le dogme de la Trinité, y est explicitement énoncé (v. 1) : nost
His qui sunt in Deo Patre (v. 17) : Memores verborum quece bore
preedicta sunt ab apostolis Domini nostri Jesu Christi (v. 20): Chr
Orantes in Spiritu Sancto. Jesu

L’unité de Dieu est clairement exprimée dans le dernier E
verset 29 : Soli Deo Salvatori nostro, per Jesum Christum.... Chr.

Sa puissance, sa justice, sa miséricorde, son éternité, son cons
amour pour les hommes, sont aussi affirmés dans un grand Fils
nombre de passages. La justice (v. 14-15). Hece venit Domi- Chr
nus in sanctis millibus suis facere judicium contra ommes et qu’é
arquere omnes impios... La miséricorde et I'amour de Dieun son .
envers les 4mes (v. 1) : His qui sunt in Deo Patre dilectis... Ce
(v.2) : Misericordia et charitas adimpleantur.... (v. 21) : déja
Expectantes misericordiam Domini nostri Jesu Christi in quan
vitam eternam. (v. 5

La puissance et la gloire de Dieu sont admirablement Egyp
exprimées dans la conclusion de ’Epitre (v. 29) : Soli Deo... D:
gloria et magnificentia imperium et potestas, ante omne mau
sweulum, et nune, et in omnia secula seculorum. Nous

Cette méme puissance divine s’exerce sans cesse i conserver ala
les dmes & l'abri du péché, en agissant dans l'admirable qui
distribution de la grice de la persévérance finale (v. 24) : Suum
Ei autem, qui potens est vos conservares sine peccato et consti. sub
tuere ante conspectum glorie sue immaculatos in exultatione, const
in adv entu Domini nostri Jesu "hristi. célest

La divinité de Notre-Seigneir Jésus-Christ, saint Jude la oum
proclame dans plusieurs endroits, par l'addition des mots ce mi
Domini nostri, & toutes les fois que le nom de Jésus-Christ ot de
tombe sous sa plume (v. 4): Solum Dominatorem et Dominum dogu

saint
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nostrum Jesum Christum. (v. 17) : Vos, memores estote ver-
borum que preedicta sunt ab apostolis Domini nostri Jesu
Christi (v. 21) : Expectantes misericordium Domini nostri
Jesu Christi.

En s'appelant le serviteur de Jésus-Christ servus Jesu
Christi ; en établissant que Dieu a appelé les 4mes, les a
conservées dans leur vocation & la vie chrétienne, par son
Fils Jésus-Christ, his qui sunt in Deo Patre dilectis. et
Christi Jesu conservatis, et wocatis, saint Jude ne fait
qu’énoncer la mission que le Verbe incarné a regue de Dieu
son Pére, de Sauveur, et de Rédempteur du monde.

Cette mission de Sauveur et juge, Jésus Christ l'exercait
déja par anticipation, alors qu'il était dans le sein de son Pére
quand le peuple d'Israél fut sauvé de la servitude d’Egypte,
(v. 5) : Commonere vos volo...quoniam Jesus populum de terra
Egypti salvans s cundo eos qui non crediderunt, perdidit.

Dans cette Epitre catholique, 'existence des bons et des
mauvais anges est affirmée d’une maniére trés catégorique.
Nous trouvons en effet au verset 6me une allusion manifeste
& la révolte de Lucifer et des mauvais anges : Angelos vero,
qui non servaverunt suum principatum, sed dereliquerunt
suum domicilium, in judicium magni diei, vinculis wternis
sub caligine reservavit. * Au verset 9me, mnous pouvons
constater la puissance de saint Michel, le chef de la milice
céleste, dans sa lutte contre Satan : Cum Michael archangelus
cum diabolo disputans altercaretur de Moysi corpore. Dans
ce méme texte nous est encore affirmée la lutte des bons et
et des mauvais anges, au sujet du salut des 4mes ; c'est le
dogme de I'existence de I’Ange Gardien, personnifié ici dans
saint Michel, contre les démons, personnifiés dans Satan.
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Textes moraux. — Quant aux vérités morales, elles abondent
aussi & chaque verset de cette Epitre.

Saint Jude condamne d’abord les hérétiques, puis les
blasphémateurs, sous de vives couleurs ; ce sont bien 1A ces
hommes qui ont foulé aux pieds les premiers préceptes du
décalogue. Au verset 4me, il signale d’abord & ses ouailles,
V'apparition furtive, hypocrite, des impies et des libertins, qui
veulent accommoder la grice de Dieu aux misérables tendan-
ces de leur esprit pervers : Subintroierunt quidam homines
impii Dei nostri gratiam transferentes in luzuriam, et solum
dominatorem et Dominum nostrum Jesum Christum negantes.

11 s'emporte vivement contre les blasphémateurs .. Similiter

et hi carnem maculant, majestatem autem blasphemant.

Contre ces misérables, 'apdtre saint Jude promet le jugement
de Dieu, et la condamnation aux flammes éternelles avec Cain
ot Coré, aux bons, les joies éternelles, c'est-a-dire le ciel &
ceux qui se seront gardés & l'abri du péché (v. 24) : Ei qui
potens est vos conservare... et constituere ante conspectum
glorie sue immaculatos, in exultatione, in adventu Domini
nostri Jesu Christi.

Divers autres préceptes moraux ressortent encore de l'étude
de cette lettre.

) La pridre comme moyen efficace d'élever I'édifice spiri-
tuel (20) : Vos autem, superedificantes vosmetipsos sanc-
tissime vestre fidei, in Spiritu sancto orantes.

b) L'obligation de conserver son 4me en état de grice,
pour quiconque veut &tre sauvé (v. 21) : Vos metipsos in
dilectione Dei servate, expectantes misericordiam Dei nostri

Jesu Christi, in vitam eternam,
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¢) Llobligation de la correction fraternelle pour coopérer

efficacement au salut de nos fréres égarés, et les retirer, pour
ainsi dire, de I'abime (v. 22-23).

d) La haine de la corruption de notre nature charnelle,

par la lutte contre ses mauvais iusiincts (v. 23) : Odientes et

eam, quee carnalis est, maculatam tunicam.
v

Comment expliquer ce qui est dit de la lutte de
saint Michel avec Satan et de la
prophétie d'Hénoch ?

lo Luite de saint Michel contre Satan. — Cum Michael
archangelus cum diabolo disputans altercaretur de Moysi
corpore, non est ausus Judicium inferre blasphemic : sed dixit
Imperet tibi Dominus. D'aprés le sens littéral de ce texte, il
g'agirait d’une vive altercation entre le chef de la milice
céleste, et le porte-étendard des légions infernales ; le corps
de Moise en étant le sujet.

Pour mieux comprendre ce dont il g'agit, rappelons briéve-
ment ce que le Deutéronome raconte sur la mort de Moise
au chapitre xxx1v, v. 5.

« Moise monrut sur 1a‘montagne de Nébo, & I'entrée de la
terre promise, dans le pays de Moab, par l'ordre du Seigneur.
Dieu lui-méme V'ensevelit dans la vallée de la terre de Moab,
en face de Phogor, et aucun homme n'a connu le lieu de sa

sépulture. »
Le peuple juif regardait Moise comme le plus saint et le
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plus auguste des personnages. D’aprés un secret dessein de
Dieu, le lieu de sa sépulture devait rester caché ; car, les
Hébreux étaient instinctivement portés & Didolatrie ; les
scénes du Sinai et du désert I'avaient abondamment prouvé.
Mis en possession des restes de leur grand législateur, ilss'en
seraient servis pour se livrer & des exercices superstitieux.

Satan intéressé a la perte du peuple choisi, comme & celle
de nos premiers parents, voulut lui découvrir 'endroit ou
reposait le corps de Moise, et le proposer & son adoration.
Saint Michel, contitué par Dieu, le protecteur et le chef de
la nation privilégide, fit échouer les projets de Satan. Il en
appela contre lui, nous dit saint Jude, au jugement de Dieu,
sans proférer aucune parole d'imprécation ni de colére. Tel
est le sens donné & ce passage, par les Péres et les Docteurs
de I'Eglise.

Ce fait de la lutte de saint Michel avec Satan, se trouvait
alors consigné dans un livre intituld : « I’Assomption de
Moise, » livre considéré comme apocryphe, & 1'époque oh
l'apbtre saint Jude écrivait son Epitre. Comme, dans la primi-
tive Eglise, on révoquait en doute, & priori, les faits consi-
gnés dans les livres apocryphes alors si nombreux, on s'expli-
que pourquoi I’Epitre de saint Jude qui semblait emprunter
son récit aux livres apocryphes, ne fut pas regardée immédia-
tement comme canonique.

Suivant de sérieux interprétes, il y avait dans le livre de
I’Assomption de Moise, bien qu'apoeryphe, un fond de vérité,
et Jude, éclairé par I’Esprit de Dieu, a su en faire le discerne-
ment. Selon d’autres, la citation de saint Jude, ne serait pas
empruntée au « Livre de I’Assomption de Moice, » mais elle
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serait I'écho fiddle de la tradition juive, parfaitement au cou-
rant de ce fait extraordinaire de la lutte de saint Michel avec
Satan.

% Prophétie d Hénoch. — Saint J ude, voulant condamner
les hérétiques de son temps, cite la prophétie d'Hénoch, en la
leur appliquant. Prophetavit, dit-il, et de his septimus ab
Adam Henoch, dicens : Ecce venit Dominus in sanctis milli-
bus suis facere judicium contra GIMNeEs, et arguere omnes
impios de omnibus operibus im pietatis eorum, quibus impie
egerunt, et de omnibus duris, que locuti sunt contra Deum
peccatores impii. O saint Jude a-t-il pris cette citation ? On
adécouvert i lafin du X VIIe siécle, en Abyssinie, un fragment
d'un livre intitulé « Livre d’'Hénoch » ; c'est un ouvrage
apocryphe. La composition de ce livre, d’aprés l'opinion
commune, remonterait au temps des Machabées ; il aurait été
dcrit en Palestine méme. Divers passages des ceuvres de
Tertullien, Origéne, Eusébe, saint Jérdme et saint Augustin,
lo maintiennent. La relation de l'auteur de notre Epttre ne
ge trouve ni dans le fragment en question, ni dans les écrits des
Péres de 1'Eglise, ayant trait au livre d'Hénoch. Il est donc
possible que saint Jude et I'auteur du livre d'Hénoch aient
puisé & une méme source, est-h-dire & un ouvrage qui 'est
perdu depuis ; c'est une opinion qui n’est pas sans valeur.

D’aprés certains commentateurs saint Jude, par une hardie
prosopopée aurait prété la parole & Hénoch, en se servant des
connaissances qu'il avait dela Gendse ; ainsi il aurait exprimé
d’une manidre plus vive les sentiments de ce patriarche, et
le ministére rempli par lui, & cette époque oh toute chair
ayant corrompu sa voie, Dieu était sur le point de chétier
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les iniquités du monde, en l'engloutissant sous les eaux du
déluge.

Quoiqu’il en soit de ces opinions, on n’a pu encore savoir
d'une maniére certaine la source de cette citation de 'apdtre
saint Jude ; et c’est une autre raison pour laquelle I'épttre de
cet apdtre est rangée parmi les livres deutero-canoniques.

Cette hésitation des premiers fidales sur le caractdre inspiré
de I'épitre de saint Jude nous prouve le soin méticuleux
qu'ils mettaient & conserver intact le dépot sacré de la Révé-

lation et &4 le transmettre libre de tout alliage aux générations
chrétiennes. | Ql
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DE LA OONFORMITE DE LA MESSE
AVEC L'OFFIOE

QUELS SONT LES DIVERS PRINOIPES QUI
ETABLISSENT CETTE CONFORMITE
QUELLES SONT LES EXCEPTIONS

En régle générale la messe doit étre conforme & l'office
récité : Quoad fieri potest, missa cum officio conveniat disent
les Rubriques générales du missel.

[. Raisons dece principe.— L'office et la messe sont les deux
éléments du culte public de I'Eglise. Il convient qu'il y ait
harmonie entre les parties d'un méme tout. De plus l'office
est comme la préparation et 'action de grices de la messe du
jour, Il doit d’abord disposer 1'dme aux gréces du saint sacri-
fice, et conserver ensuite en elle les fruits qu’elle en a retirés.
Enfin la récitation de l'office en ’honneur d’un mystére ou
d’un saint augmente la forveur et elle aide le célébrant &
recevoir avec plue d’abondance les grices demandées dans les
oraisons. La messe et l'office se complétent donc 1'un 1'autre,
et il est convenable qu'il y ait harmonie entre eux.
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Toutefois, d’aprés la Rubrique elle-méme, et pour des
raisons faciles & apercevoir, il y a des jours ol la messe n’a
aucun rapport avec l'office : par exemple le jeudi saint,
I'Eglise consacre 'office & la Passion de Notre-Seigneur, et la
messe & la sainte Eucharistie ; ainsi le samedi saint, ol l'office
est encore consacré i la Passion, tandis que la messe commence
l'octave de Piques ; de méme aussi le samedi de la Pentecote,
ol l'office est du temps de 1’Ascension, tandis que la messe
commence l'octave suivante, et n’a de commun avec l'office
que 'Evangile. De plus quand une vigile tombe pendant une
octave, v. g.: le 14 aofit, ou dans une férie de I’ Avent, l'office
est de l'octave ou de la férie ; mais la messe de la vigile est
préférée A celle de 'octave ou & celle de la férie, parce que
ces dernidres se disent pendant huit jours.

Notons en passant que ces messes qui viennent d'dtre
énumérées ne peuvent pas étre appelées votives puisqu'une
messe votive est celle qui se dit par dévotion, & la place de
la messe indiquée par la Rubrique.

11 Ceci posé, voici les lois générales de la Liturgie qui
réglent la conformité de la messe avec Uoffice. —

10 Le célébrant doit dire la messe conforme & son office
dans les fétes doubles, les dimanches, dans certaines octaves
privilégiées (les octaves de 1'Epiphanie, de Piques, de la
Pentecote, et de la Féte-Dieu), et dans certaines vigiles (je ne
vois que celle de 'Epiphanie, celle de Noél étant double) et
féries, (le mercredi des Cendres et les trois premiers jours de
la semaine Sainte) qui sont privilégiés.

20 Les autres jours, il lui est permis de dire, avec la cou-
leur convenable, une messe votive en harmonie avec sa

T R
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dévotion personnelle, ou celle des personnes qui lui en ont
fait la demande, sans oublier cette recommandation de la
Rubrique : Id passim non fiat, nisi de rationabili causa (Rub.
Gen. Missali, 1v, 3).

Ce qui vient d’étre dit des messes votives regarde les
prétres individuellement. Mais dans les églises cathédrales,
collégiales et conventuelles, ou existe I'obligation de célébrer
le grand office in choro proprie dicto, c'est-d-dire en vertu
des lois générales, ou d’une régle approuvée par le Saint-
Sidge, la messe principale doit en genéral étre en harmonie
avec l'office dont elle est le complément et la partie la plus
excellente. Les régles propres & ces églises se trouvent dans
les Rubriques générales du missel ; il ne semble pas qu'il y

ait lieu de s’en occuper ici.

[II. Venons maintenant aux exceptions. — Il a des messes
votives que I'Eglise favorise en leur accordant des priviléges
plus ou moins étendus quant aux jours o 'on peut, ou méme
ot 'on doit les célébrer. Voici divers exemples :

10 Elle prescrit la messe votive du saint Esprit & l'occasion
des conciles et des synodes ; la messe d» la Dédicace pour la
conséeration d’un autel. Quant & la dédicace d'une église, ce
sont les lois générales qui g'appliquent, puisqu’a partir de
Tierce 'office est de la Dédicace. L'Eglise prescrit encore
une messe spéciale dite par ’l'évéquu dans sa cathédrale pour
I'anniversaire de son élection et de son sacre.

90 Elle accorde facilement des indults en vertu desquels la
messe solennelle d’une féte supprimée quant a 'obligation,
est transférée au dimanche, ce qui permet aux fidéles d’honorer




60 CONFERENCES ECCLESIASTIQUES, 1896,

un mystére ou un saint qui autrement tomberait dans I'oubli.

30 La mosse votive pro sponso et sponsa doit se dire quand
Iépouse n’a pas regu en premiéres noces la bénédiction
nuptiale, comme il est marqué dans 'ordo.

40 De droit commun, 'évéque peut prescrire ou permettre
une messe votive chantée pro causa publica, i. e. : pour une
cause qui concerne le bien commun de I'Eglise ou de la société
civile, v.g. en cas de guerre, d'épidémie, de sécheresse, etc.

50 Pour récompenser ou accroitre la dévotion des fidéles
la messe du saint Sacrement est d’obligation, la au moins ol
Pinstruction Clémentine est en vigueur, pour l'ouverture et
la cloture des Quarante-Heures, a 'exception des jours marqués

dans V'ordo.

6o Dans le méme but I'Eglise a accordé des privildges a la
messe votive du Sacré-Cceur le premier vendredi du mois
dans les églises ol il se fait un exercice ce jour-la en son
honneur ; elle a fait do méme, dane certains sanctuaires, pour
la messe votive des mystéres ou des saints qu'on y honore,
v.g. : pour la messe du Sacré-Ceeur & Paray-le-Monial et &
Montmartre ; pour la messe de la sainte Vierge & Lorette ;
pour la messe de 'Immaculée-Conception & Lourdes ; pour

]a messe de saint Frangois d'Assise sur son tombeau, etc., ete.

70 Vieunent enfin les priviléges de la messe chantée de
Requiem. Pour la messe de l’enterrement, ces priviléges sont
énumérés dans l'ordo, et varient suivant qu’elle se dit presente
corpore, ou bien corpore absente et non sepulto ou bien corpore
sepulto. Pour la messe du troisidme, du septi¢me et du tren-

titme jour, les priviléges sont les mémes que pour la messe
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pro sponso et sponsa, avec permission de transférer cette messe

au premier jour libre avant ou aprés l'incidence, lorsque le

jour propre est empéché. De droit commun la messe de
\’anniversaire jouit aussi de priviléges plus ou moins étendus
suivant qu'il est fondé ou non fondé.

Quant aux messes quotiliennes, elles n’ont que les privi-
ldges ordinaires. Mais comme les fidéles aiment que la messe
de Requiem soit célébrée pour leurs défunts, on accorde aux
diocdses qui en font la demande des indults permettant de
chanter la messe pro defunctis méme dans les doubles majeurs.
A Montréal on peut le faire trois fois par semaine.

Telles sont les régles que le célébrant doit suivre pour la
qualité de la messe célébrée in Ecclesia propria, c'est-a-dire
dans une église ou un oratoire public ou gemi-public dont

I'ordo est identique au sien.

In oratoriis strite privatis,
concédds a des laiques, dans les oratoires ordinaires des

c'est-d-dire dans les oratoires

colléges, séminaires, couvents, etc., ou encore ceux des prétres

et quand un évéque en voyage céldbre ou fait célébrer
le célébrant suit son propre

infirmes,
la messe sur un autel portatif,

ordo.
IV. Venons maintenant 4 la célébration de la messe n

Ecclesia aliena, c'est-d-dire dans une église ou un oratoire

dont l'ordo est différent de celui du célébrant. Et en cette

matidre, les mémes régles g'étendent & la chapelle principale

do couvents, d'asiles, d’académies, etc.
De tout temps il a été admis que le célébrant me pouvait

pas toujours y dire la messe conforme & son office. Les

anciennes régles sur ce point étaient assez compliquées. Elles
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viennent d’étre simplifiées comme il suit par un décret général
de la Sacrée Congrégation des Rites en date du 9 décembre
1895, et une réponse de la méme Congrégation en date du 22
mai 1896 :

1o Lorsque l'ordo de I'église ou de l'oratoire public, ou
de la chapelle principale de la communauté, indique un office
double ou équivalemment double, le prétre étranger est tenu
absolument, omnino tenetur, de laisser de c8té son propre office,
quel qu'en soit le rite, et de dire 1a messe, méme chez les
Réguliers, selon V’ordo et dans le missel de 1'église ou de la
chapelle ; exclusis tamen peculiaribus ritibus ordinum propriis
( Decr. supra).

20 Si l'ordo de I'église ou de la chapelle principale de la
communauté permet des messes votives, le célébrant étranger
est libre de demander la couleur qui lui convient et de dire
sa propre messe ou une messe votive, quand méme son office

serait de lére classe.



